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Oz
Bilginin ve hakikatin pesinde olanlar bu arayislarinda Omdiirlerini harcamaktan geri
durmamuslardir. Bu baglamda bilginin herhangi bir zamana ve mekana 6zgii olmadigin
belirtmislerdir. Ezell hikmete vurgu yapan filozoflar bu hikmetin siirekli olarak var
oldugunu, bu bakimdan evrensel bir bilgi oldugunu belirtmislerdir. Ezell bilginin
pesindeki diisiiniirlerden biri olan Israk felsefesinin kurucusu Ebir'l-Fiittth Sihabiiddin
Yahya b. Habes b. Emirek es-Sithreverdi el-Makttil (8l. 587/1191) hikmetin ilk olarak
Hermes ile ortaya ciktigini ve ardindan antik Yunan ve antik Iran’a can verdigini soyler.
Tarihsel bir kisilik olan Hermes’in tanrisal olan ile irtibata ge¢mek suretiyle bu hikmeti
alip yerytiiziine yaydigi kabul edilir. Boylece ilahi ve ezeli kabul edilen bu hikmetin
Batida antik Yunan’a ve Doguda antik Iran’a yayildig1 kabul edilmektedir. Islam’dan
sonra bir¢ok diigliniir hikmet ve felsefeyi kendi kiiltiir ve medeniyet anlayislan ile
mezcederek Ozgiin eserler telif etmislerdir. Bu filozoflar arasinda kendi eserlerinin
ozgiinliigii ve dayandig1 kaynaklar ile ezeli bilgiye referansta bulunan énemli isimlerden
biri de Siihreverd?'dir. Siihreverdi antik Yunan ve antik Iran’dan geldigine inandig1 bu
hikmetin varisi oldugunu sdyler. Nitekim Siihreverdi’ye gore Israk felsefesi antik ran’m
ve antik Yunan'in felsefesidir ve kendisi bu felsefeyi tekrar ihya ettigini belirtmektedir.
Bu makalenin konusu Siihreverdi tarafindan ezeli hikmetin Dogu yakasi olarak goriilen
antik Iran kaynaklaridir. Bu calisma antik Iran’daki bilge krallar olarak goriilen
Keylimers, Feridun, Keyhiisrev ve Zerdiist'iin Sithreverdi metinlerine etkisi ile
sinirlandirlmigtir.  Antik  Iran’daki Keytimers, Feridun ve Keyhiisreviin Pehlevi
metinlerinde ve Islam sonrasi dénemde nasil ele alindig1 ortaya konulduktan sonra
Zerdiistl gelenegin bazi kavramlarinin Siithreverdi tarafindan kullanilma bicimine yer
verildi. Béylece bu gelenek ve isimlerin Israk felsefesindeki izleri siiriilerek Siihreverdi
tarafindan hangi konumda goériildiikleri ortaya konulmaya calisildi. Sithreverdi’nin bu
gelenek ve isimlere Israk felsefesinde nasil bir konum verdigi karsilagtirmali yontem ile
verilmeye caligildi. Sithreverdi'nin antik Iran diisiincesi ile olan iliskisinin bilinmesi ezeli
hikmetin antik Iran boyutunun Israk felsefesindeki izlerinin tespit edilmesi agisindan
onemlidir. Oyle ki Sithreverdi'yi Halep’te mahkeme siirecine gotiiren gerekgelerden biri
de Miisliiman olmasina ragmen antik iran ve Zerdiisti kavramlar1 kullaniyor olmasina
yonelik ithamlardir. Siihreverdi ise antik Iran’da kullanilan kavram ve sembollere
eserlerinde yer vermek suretiyle ezeli hikmetin tarih iistii olusuna vurgu yaptigina
inamyordu. Antik Iran bilgelerinin diisiince yapilarinin bilinmesi ve bu diisiinceden
tevariis eden kavram ve sembollerin Siihreverdi tarafindan degerlendirme bigiminin
tespit edilmesi Israk felsefesinin fikri-tarihsel baglaminin ortaya konulmasi agisindan
onemlidir. Nitekim Siihreverdi'nin bahsi hikmet ile zevki hikmetin bir arada olmasina
yonelik yapmis oldugu vurgunun arka plani ve kokenleri antik medeniyetlerde
aranmalidir. Antik Iran’in Siihreverdi metinleri ile iligkisi Sithreverdi ve Israk felsefesi
incelemelerine katki sunmay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimler: igrék Felsefesi, Siihreverdi, Antik Iran, Ntr, Ezeli Hikmet.
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Abstract

Those who pursue knowledge and truth have not hesitated to spend their lives in this
search. Philosophers who emphasize eternal wisdom have stated that this wisdom exists
constantly, and, in this respect, it is a universal knowledge. One of these thinkers, the
founder of the Ishraq philosophy, Ebu'l-Fut(ih $ihabuddin Yahya b. Abyssinian b. Emirek
es-Suhrawardi el-Maktil (d. 587/1191) says that wisdom first appeared with Hermes and
then gave life to ancient Greece and ancient Iran. It is accepted that Hermes, a historical
personality, received this wisdom and spread it to the earth by contacting with the
creator. Thus, it is accepted that this wisdom, which is considered divine and eternal,
spread to ancient Greece in the West and ancient Iran in the East. After Islam, many
thinkers composed original works by combining wisdom and philosophy with their own
understanding of culture and civilization. Among these philosophers, Suhrawardi is one
of the important names who refer to eternal knowledge with the originality of his works
and the sources they are based on. Suhrawardi says that he is the heir of this wisdom,
which he believes comes from ancient Greece and ancient Iran. As a matter of fact,
according to Suhrawardi, the philosophy of Ishraq is the philosophy of ancient Iran and
ancient Greece, and he states that he revives this philosophy. The subject of this article is
the ancient Iranian sources, seen by Suhrawardi as the Eastern side of eternal wisdom.
This study is limited to the influence of Key{imers, Feridun, Keyhusrev and Zarathustra,
who are seen as wise kings in ancient Iran, on Suhrawardi texts. After revealing how
Keytimers, Feridun and Keyhusrev in ancient Iran were discussed in Pahlavi texts and in
the post-Islamic period, the way some concepts of the Zoroastrian tradition were used by
Suhrawardi was included. Thus, by tracing the traces of these traditions and names in the
philosophy of Ishraq, an attempt was made to reveal the position in which they were
seen by Suhrawardi. It was tried to be given by comparative method what kind of a
position Suhrawardi gave to these traditions and names in the philosophy of Ishragq.
Knowing Suhrawardi's relationship with ancient Iranian thought is important in terms of
detecting the traces of the ancient Iranian dimension of eternal wisdom in Ishraq
philosophy. So much so that one of the reasons that brought Suhrawardi to the court
process in Aleppo was the accusations that he was using ancient Iranian and Zoroastrian
concepts even though he was a Muslim. Suhrawardi, on the other hand, believed that he
emphasized the supra-historical nature of eternal wisdom by including concepts and
symbols used in ancient Iran in his works. Knowing the thought structures of the ancient
Iranian sages and determining the way Suhrawardi evaluated the concepts and symbols
inherited from this thought are important in terms of revealing the intellectual-historical
context of Ishraq philosophy. The relationship between ancient Iran and Suhrawardi texts

aims to contribute to the study of the philosophy of Suhrawardi and Ishraq.

Keywords: Ishraq Philosophy, Suhrawardi, Ancient Iran, Light, Eternal Wisdom.
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Giris

Diistince tarihine bakildiginda hikmet ve felsefe etkinliginin mekan ve zaman {istii bir faaliyet
oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte bu etkinlikler uzak tarihe gotiiriildiigti vakit Hermes'in ortak
bir isim olarak goriindiigii soylenebilir. Din, bilim ve felsefe tarihinde geriye gidildiginde ortak bir
isim olarak goze carpan Hermes, Grek ve Latin literatiiriinde Hermes Trismegistos olarak gegcer.
Felsefe, bilim ve edebiyat literatiiriinde mitolojik nitelikleriyle goze carpan Hermes dini literatiirde ise
peygamber olarak belirir. Kimi miiellifler antik Misir dinindeki Thoth’un, Budizm’deki Buda'nin,
Musevilikteki Uhnuh'un, Zerdiistilikteki Hoseng'in ve Islam’daki Idris peygamberin Hermes
oldugunu belirtirler. Nitekim kimi Islam tarihgilerine gore Musevilikteki Uhnuh ile Islam’daki Idris
peygamber ayni kisidir. Biitiin farkliliklarina ragmen Hermes’in tiim kiiltiir ve dinlerde tufan ile
anildig1, seckin ve bilgili oldugu ve yiice bir makama c¢iktig1 kabul edilir.! Ibn Fatik ise birka¢ Hermes
oldugu diisiincesinden hareketle Hermesler Hermes'inin Idris peygamber oldugunu ve kendisine
Ibrani dilinde Hanoh denildigini aktarr. Ibn Fatik, Hermes'i sirastyla su isimler iizerinden ilk insan
kabul edilen Adem peygambere baglar: Hermes, Yared, Mehlail, Keynan, Ents, Sit, Adem.2 Hermes'i
nir kavramu ile iligkilendirerek ve sembolik ifadelerle aktaran Siihreverdi'ye gére Hermes Cebrail ile
ittisal etmek suretiyle ntirani aleme yiikselmistir:

“Hermes bir gece, nlir mabedindeki giinesin yaninda duaya durdu. Sabahin 1siklar1 vurunca Allah’in
gazabi sebebiyle beldeleri yerin dibine ge¢mis, alt {ist olmus bir yer gordii. Dedi ki: Ey baba, beni bu kétii
komsunun yerinden kurtar! Bunun {izerine soyle nida olundu: Isik ipine saril ve Kiirsi'nin serefelerine
yiiksel! O da yiikselince bakti ki ayaklarimin altinda yer ve gokler var.”?

Siihreverdi ilmin belli bir kesime ve topluluga ait olmadigini ve séz konusu ilmin Cebrail
vasitasiyla gonderildigini ve dileyen her kisinin bu ilmin neticesi olan hazdan az veya ¢ok hissedar
olacagini beyan eder.* Siihreverdi mirasgisi oldugunu soyledigi ekollerin sozlerinin sembolik
oldugunu ve bundan 6tiirii de ¢iriitiilemeyecegini belirterek felsefe ile ilmin kadim zamanlardan beri
var olageldigini sOyler. Bu baglamda Hermes'i “filozoflarin babasi”? olarak takdim eder. Gortildiigii
{izere Siihreverdi kendisine kadar gelen Hermes ogretilerini Israki perspektif ile yorumlayarak
ozellikle niir kavramu ile iliskilendirmistir. Siihreverdi Hermes sonras: bilgeligin temsilcileri olarak
antik Yunan ve antik Iran’dan bir¢ok isme atifta bulunur. Hikmetin Dogu yakasinin antik Iran
zemininde bu hikmeti “nfir ve karanlik” 0gretisi¢ olarak ifade eden Siithreverdi bir¢ok eserinde” bu
antik Iran bilgelerine ve dgretilerine atifta bulunur.

Siihreverdi bu isimlere niir ve zulmet dgretisi baglaminda atifta bulunmakta ve bu metodun iki
tanr1 anlayisimi kabul eden Meciisi ve Maniheistlerin Ogretilerinden farklihk arz ettigini
belirtmektedir.? Nitekim Sehrezuri de Siihreverdi'nin baseserine yazmis oldugu serhte Mecfsilerin
151k ve karanlig1 miistakil iki varlik olarak gordiiklerini ve muvahhit olmamalarindan 6tiirii yoldan
giktiklarini belirterek Siithreverdi’nin bu hususta sdylediklerine destek ¢ikmustir.® Sithreverdi ise antik
Yunan ve antik fran’dan atifta bulundugu isim ve geleneklere mirasgt oldugunu sdyler. Seyh-i Israk
antik Yunan ve antik Iran’dan kendisine ulagtigimi sdyledigi bu gelenekleri ihya etmek istedigini

1 Mahmud Erol Kilig, “Hermes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 228-233.

2 Miibessir Ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehasinu'l-Kelim (Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler), cev. Osman Giiman (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 38.

3 Suthreverdi; Kitabii’t-Telvihdt (Hikmet Pariltilart), 526.

4 Sithreverdi, Hikmetii ’l—fgrdk ( f;:rdk Felsefesi), 4.

5 Stthreverdi, Hikmetii ’l—fgrdk ( f;:rdk Felsefesi), 8.

6 Stthreverdi, Hikmetii ’l—fgrdk ( f;:rdk Felsefesi), 8.

7 Sithreverdsi, Hikmetﬁ’l—fgrdk (f§rdk Felsefesi), 8. Sihabiiddin Es-Siihreverdsi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), ¢ev. Ahmet
Kamil Cihan-Salih Yahin-Arsan Taher (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanh§ Yaymlari, 2017), 154-6. Seyh
Sahabeddin Siihreverdi, el-Megari ve’l Mutidrahdt (Rahha ve Goftuguha), cev. Seyyid Sadreddin Tahiri (Tahran: Meclis-i Sura-yi
Islami, 1385), 539.

8 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk (Isrdk Felsefesi), ev. Eyiip Bekiryazici-Usmetullah Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2015), 8-10.

9 Semseddin Sehreziiri, Hikmetii'l-israk Serhi, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 32.
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belirtir. Bu ihya durumunu &zellikle antik medeniyetlere baglar.!0 Sithreverdi’nin antik medeniyetlere
olan bu ilgisi onun ezeli bilgi anlayisini savunmasinin tabii bir neticesi olarak yorumlanabilir.

Siihreverdi Israk felsefesinin Messailige gore daha tutarli ve daha sistematik oldugunu soyler.
Siihreverdi Israk felsefesinin Messai felsefeye gore daha {istiin olmasini metoda baglamaktadir ve bu
metotta ulastigi hakikatelere akli delil bulamasa bile gercekliginden siipheye diismeyecegini belirtir.
Buradan hareketle Aristo'nun her ne kadar biiyiikse de kendinden onceki bilgelerin seviyesine
erisemedigini de ekler."! Bu baglamda Siihreverdi'nin 6nerdigi filozof tipi teellith ve arastirmada
yetkinlesmis kisidir.’? Bu husus ile ilgili olarak Israk felsefesinin takipcilerinden Molla Sadra’nin
seckin &grencisi olan Abdurrezzak Lahicani yaptig tespitlerle Israk felsefesinin konumuna isaret
etmektedir. Lahicani'ye gore Israkilerin yontemi bilgiyi tahsil etme ve 6grenme seklinde degildir.
Israkilerin yolunu batini yolun siiltiku bigiminde tarif eder ve bu yoniiyle tasavvuf ile bir farkimin
olmadigimi belirtir ancak Israk ile tasavvufun bir noktada farklilagtigini belirtir. Buna gore tasavvufu
kelamin kargisinda Israki ise felsefenin kargisinda konumlandiran Lahicani’ye gore batini siiliik
zahiriden sonra olursa ve felsefi ilkeler ile uyum teskil ederse bu Israk felsefesidir. Yine Lahicani’ye
gore batini siillik zahirinden sonra olup da kelam ile uyumlu olursa bu da tasavvuf olur.’® Esasen
Lahicani’nin bu agiklamasi Siihreverdi’nin nazari ve ameli yonden yetkinlesen filozof tipini
detaylandirmasinin benzer bir yorumudur. Nitekim Siithreverdi antik donemlerde diistincenin nazari
ve ameli boyutlarinin bir ve beraber oldugunu soyler. Bu birlik durumunun antik Yunan’'da 6zellikle
Aristo ile ayrildigini ve kendisine diisen gorevin ise bastaki birlik durumunu tekrar gerceklestirmek
oldugunu yazar.! Biz bu galismamizda Israk filozofu Siihreverdinin antik iran yakasinda referansta
bulundugu isimlerin 6nce mitolojideki durumlarini, ardindan Pehlevi metinlerdeki yansimalarinm
sonra Islam metinlerde kaydedilme seklini ve en son da Siihreverdi'nin eserlerinde iglenis bigimlerini
degerlendirecegiz.

Alanyazin arastirmasi yapildiginda Siihreverdi’nin oOzellikle antik medeniyetlerle iliskisini
gesitli acilardan ele alan bazi aragtirmalarin oldugu goriilmektedir. Mehmet Alici'nin, “Sithreverdi’nin
Israk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri (Hikmet'lI-Isrik Ozelinde)” isimli calismasinda Siihreverdi
tarafindan kullanilan kimi kavramlarin antik Iran’a aidiyeti nazara verilmistir. Yine Mehmet Mekin
Megin’in “Zerdiistilik ve Israkilikte Ates Felsefesi” ile “Zerdiistilik ve Israkilikte Giines Fenomeni”
isimli caligmalar1 arketipleri hurra ve Isrdk olan fenomenler olmalari yoniinden galismamiza dahil
edilmistir. Ayni yazara ait “Zerdiistilik ve Israkilik’te Tanrisal Karizma: Hurra” isimli calisma ise
Pehlevilikteki hurramin Sithreverdi tarafindan islenis bicimi ve Israk kavramu ile iliskisi acisindan
makalemize dahil edilmistir. Bunun yani sira Mehmet Mekin Mecin’e ait “Zerdiistilik ve Israkilik
Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri” isimli calismasi ise Zerdiistilikteki amesaspentalari
Israkilikteki Niiru’l-akreb ile iliskilendirmesi acisindan ve “Zerdiistilik ve Israkilikte Insan-1 Kamil
Ornegi: Keyhiisrev” ¢alismasindan ise antik Iran krallarindan olan Keyhtisrev'in filozof-kral olmasi ve
Islam sonrasi dénemin insan-1 kamil prototipine benzemesi yoniiyle istifade edilmistir. Bu makale
Siihreverdi'nin hakim-i miiteellih ve insan-1 kamil olarak 6ne siirdiigii dort onemli ismin Israk
felsefesine aksiyoloji yoniinden etkilerini inceleme acisindan bahsedilen degerli ¢alismalardan
farklilik arz etmektedir.

1. Siihreverdi’nin Temel Kaynaklar1 Olarak Antik iran Kiiltiirii ve Zerdiistilik
Modern dénem Israk felsefesi arastirmacilarindan olan Henry Corbin’e gore Siihreverdinin

eserlerinde hikmet ve diisiince bir, beraber ve biitiin olarak ele alinir ve bu biitiinliigiin antik Yunan
ve antik Iran’da devam ettigini sOyler. Bu ayrilmanin bir tenakuz teskil etmedigini ciinkii aym

10 Muhammed Bihisti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, Feslname-yi llmi-Pejuhesi-yi Damsgah-i Kum, 15/1, 122.
11 Siihreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 6-10.

12 Siihreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 12.

13 Culamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Sua-yi Endige ve Siihiid der Felsefe-yi Siihreverdi, (Tahran: Nesr-i Hikmet, 1400), 92.
14 Said Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i f§rﬁk, (Tahran: Negr-i Nigah-i Muasir, 1397), 15.
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kaynaktan beslendiklerini belirtir.’> Nitekim Siithreverdi ilahi hikmetin yaratici tarafindan Hermes'e
bahsedildigini ve Hermes ile Cebrail arasinda bir ittisalin oldugunu soyler.'® Yine modern dénemde
ezeli hikmet paradigmasini isleyen Seyyid Hiiseyin Nasr’'a gore bu ilahi hikmet daha sonra Hz. Idris
tarafindan baz1 Bati ve Dogu yorelerine dagitilir. Bat1 bolgesinde antik Misir'dan antik Yunan'a
gectigini, Doguda ise antik Iran’a verildigini belirtir. Antik Yunan hikmetinin daha sonra terciimeler
yoluyla Islam beldelerine girdigini de ekler."”

Siihreverdi Hermes ile baslatmis oldugu marifet ve ezeli hikmetin Bati yakasinda su isim ve
gelenekleri sayar: Empedokles, Pisagor ve Pisagorcular, Platon'® Doguya bakan tarafinda ise basta
Keyfimers olacak sekilde Feridun ve Keyhiisrev bulundugunu belirtir." Bu iki yakadaki hikmetin
daha sonra Bati bolgesinde Ziinntin el-Misri ile Sehl et-Tiisteri’ye ve Dogu bolgesinde ise Bayezid-i
Bistami, Hallac ve Harakani ile bulustugunu belirtir.?0 Bunlarin yani sira Corbin Sithreverdi'nin kendi
felsefesi igin belirledigi Hikmet-iil Isrik isminin bile antik Iran kaynakl oldugunu ve Israk felsefesine
basta Hermes’ten gelen diisiinceler olmak iizere Platon ve Zerdiist felsefelerinin hakim oldugunu
sdyler.2! Israk filozofu Siihreverdi’nin antik kaynaklarin yani sira Kur’an ve Islam &gretilerinden de
istifade ettigini sdyleyebiliriz. Ozellikle nfir ve zulmet kavram ikilisi temel kavramlarindandir.2
Buradan hareketle Siihreverdi'nin tasavvuf ve felsefeyi birlestirme yoluna giren ilk kisi oldugunu
belirten goriisler de vardir?? Bunun yam sira Corbin’in, Siihreverdi’nin hikmet kavramin
kullanmasini ezeli hikmet anlayisinin tabii bir sonucu olarak yorumladigini sdylememiz miimkiindyir.

Bircok modern Israk felsefesi aragtirmacisina gore Siihreverdi'nin temel hedeflerinden biri de
Zerdiist diisiincesi ile Platon felsefesi arasinda bir birlestirme yapmaktir.2* Sithreverdi’nin antik Iran
diisiincesini bir biitiin olarak Islam diisiincesine dahil ettigi, bu yoniiyle felsefe ve irfan arasinda bir
koprit kurmus oldugunu belirtilmektedir. Bu yoniiyle antik kaynaklardan istifade yoluna gitmenin
yani sira, klasik stifi ve diisiiniirlerin etkisinde oldugunu da eklememiz gerekmektedir. Stihreverdi
Hallac'a ciddi atiflarda bulunmaktadir.?> Yarm1 sira bazi Onemli arastirmacilar tarafindan
Sithreverdi'nin Gazzali'ye hi¢bir eserinde atif yapmadig1 sdylense de? Siihreverdi'nin Gazzali’den
etkilendigini soyleyen Israk arastirmacilar1 da mevcuttur. Nitekim Siihreverdi bir eserinde Gazzali’yi
Emir-iil Miiteahhirin ifadesi ile ovmiistiir.”” Buna ragmen Siihreverdi’nin Gazzali’den etkilenme diizeyi
tizerinde daha derinlikli calismalara ihtiyag duydugu belirtilmelidir. Oyle ki Siihreverdinin
Gazzali'ye ovgilisii olarak gosterilen Emir-iil Miiteahhirin ifadesi o donemde Gazzali icin yaygin bir
sekilde kullanilmaktadir. Siihreverdi'nin atif yapmis oldugu isim, kaynak ve geleneklere ragmen

15 Henry Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrik ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, cev. Ahmed Ferdid-Abdiilhamit Giilsen (Tahran: Intigarat-i
Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi fran, 1382), 35.

16 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihat (Hikmet Pariltilart), ev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Yalin (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaymlari, 2019), 528.

17 Seyyid Hiiseyin Nast, Se Hekimi Moselman, gev. Ahmed Aram (Tahran: intisarat-i Emir Kebir, 1386), 71-2.

18 Sithreverdi, Kitibii't-Telvihit (Hikmet Pariltilari), 526-8.

19 Sithreverds, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 154-6.

2 Sithreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahit (Rahha ve Goftuguha), 539. Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan
(Muherrikha-yi Zertosti der Felsefe-yi Isrik), 35-6.

2t Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi (C. 1), gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: ileti§im Yayinlari, 2013), 357.

22 Sijihreverdi, Hikmetii’l—f;:rﬁk (f§rdk Felsefesi), 8; Muhammed Zebihi, Felsefe-yi fgrﬁk (Daveriha, Sinakhsinasi ve Nizami Nilri),
(Tahran: Saziman-i Miiaale ve ve Tedvin-i Kitab-i Ulum-i Insani-yi Danisgahha, 1400), 30.

23 Zebihi, Felsefe-yi f;:rﬁk (Daveriha, Sinakhginasi ve Nizami Nilri), 34.

24 Dinand; Israkilige Giris (Siihreverds Felsefesinde Akil ve Sezgi), 55.

% Siihreverdi, Nur Heykelleri — Tasavoufun Kelimesi — Burclar Risalesi, cev. Ahmet Kamil Cihan ve digerleri (Istanbul: Litera
Yayncilik, 2017), 113.

2% Seyyid Yedullah Yezdanpenah, Hikmet-i Isrik (Gozaris, Serh ve Sencis-i Destgah-i Felsefi-yi Seyh Sahabeddin Suhreverdi) C. I, thk.
Mehdi Alipur (Kum: Saziman-i Miitalae ve Tedvin-i Kutub-i Ulum-i Insani-yi Damsgahha, 1400), 132-3.

7 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), gev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2022), 33.
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felsefesinin bir sentez olmaktan ziyade ezeli bilginin varligina isaret eden bir birlik felsefesi oldugu
ifade edilmektedir.?

Sithreverdi antik Iran kaynaklarindan Mesudi, Hamaza-y1 Isfahani ve Bir(ini gibi bahsetmez.
Belirli bir kemale ulasip, méanevi yiice bir makam elde ettigini sdyledigi Keytimers, Feridun, Zerdiist
ve Keyhiisrev gibi isimleri zikreder. Siihreverdl saydigi bu isimlerin iki tanriya inananlardan
olmadign, iki tanr1 diislincesinin bozuk bir diisiince oldugunu ve Gostasp ile ortaya ciktigin belirtir.
Yedinci yiizyilda yazilan Niizhetii'l-Kul{ib isimli esere gore antik Iran’in Miisliimanlar tarafindan
fethedilmesinden sonra antik Iran ve Zerdiisti kaynaklarin bir kismu yok olmaktan kurtulmus ve
bunlar Siihreverdi’'nin eline ge¢mistir. Bunun yani sira Blistanu’l-Seyyahe isimli eseri de bunu teyit
eder.?

Siihreverdi antik Iran’dan isimlere dikkat gektiginde bunlardan yiice insanlar olarak, bazen de
sah ve peygamber olarak soz eder. Arap dilinde ise Magi/Mec(s olarak gegerler.® Zerdiistiin teblig
ettigi din olarak kabul edilen Mecisilik Islam kaynaklarinda Mectsilik ve Bati kaynaklarinda
Zerdiist'iin isminden Otiirii Zoroastrianism ya da Ahura Mazda isminden dolay1 Mazdeism olarak
gecer. Batili arastirmacilar Keldani veya Med kokenli olabilecegini soyledikleri Mectis teriminin Eski
Farscadan ya dogrudan ya da Siiryanicedeki mecfisa kavrami iizerinden Arapga’ya geg¢mis
olabilecegini belirtirler.?! Siihreverdi'nin yiice méanevi mertebe elde ettiklerini soyledigi bu sahlar
arasinda Feridun ve Keyhiisrev’in ismi geger.3

Siihreverdi’nin bu antik Irani kaynaklarimn bilinmesi kendisinin ontoloji ve epistemoloji ile
ilgili goriislerinin yan1 sira Ozellikle aksiyolojik diisiincelerinin daha iyi anlasilmasma yardimc
olacag1 soylenebilir. Nitekim asagida goriilecegi {izere Siihreverdi’nin bu kaynaklar: arasinda yer alan
Keyhiisrev rthani olan ile ittisal etmis ve kralligimin zirvesinde bulundugu bir zamanda uzlete
¢ekilmistir. Bu durum Siihreverdi metinlerinde yer edinmis ve Keyhiisrev ile iligkilendirilerek
“ihtiyari oliim” kavramma biriinecektir. Bu durumun ortaya konulmasi ise genel Siithreverdi
¢alismalarmin yani sira Siithreverdi'nin etik ile ilgili goriislerinin daha iyi anlasilmasin saglayacaktir.

Sithreverdinin eserlerinde ii¢ ismin &6zel bir konumda oldugu sdylenebilir: Hermes, Platon ve
Zerdiist. Baz1 kaynaklarda Hermes, Hz. Idris ile de 6zdeslestirilmistir.® Israk felsefesinin antik Iran
krallarinin felsefesi oldugu ve bu felsefenin ntr ve zulmet kavram ikilisi {izerine insa edildigi
sOylenebilir.3* Bunun yamni sira bir¢ok arastirmaci Siithreverdi'nin Platon ve Zerdiist diisiincelerini
sentezleme amaci tasidigini ifade etmistir.3

Modern dénem Israk felsefesi arastirmacilarindan Purnamdaryan Zerdiist'ii Israk felsefesinin
onciilerinden sayar.% Siihreverdi sarihlerinden olan Kutbiiddin-i Sirazi (6l. 1311) ise antik Iran
diisiincesi ile Zerdiist inancinin uyumlu oldugunu ifade etmek igin Camasf'in (veya Camasp)
Zerdiist'iin bir 6grencisi oldugunu aktarir.?” Siihreverdi'nin ilk takipgilerinden olan Sehrezuri’'ye gore
Zerdtistilikteki ana temeller niir ve zulmet unsurlaridir ve her sey bu iki unsurun karisimindan
meydana gelmektedir. Kendisi bu iki unsurun yoklugu durumunda alemin yok olacagini sdyler. Bu
iki unsurun birbirleriyle miicadeleleri neticesinde ntirun kendi ytice alemine yiikselecegini ve karanlik

28 Muhsin Kediver, “Kitapsinasi-yi Tevsifi-yi Felsefe-yi Israk”, Miintehab-i ez Makalat-i Farsi Derbare-yi Seyh-i Israk Siihreverdi,
Editér Hasan Seyyid Arab, (Tahran: intisarat-i Sefii, 1378), 46.

2 Hagim Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der [rani Bastan ez Zerdust ta Sithreverds ve Istimrari an ta
Imruz), (Tahran: intigérét—i Behced, 1379), 442.

% Corbin, Revabut-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan (Muherrikha-yi Zertosti der Felsefe-yi Isrik), 37-8.

31 Sinasi Giindiiz, “Mecsilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28: 279-284.

32 Sithreverdi, el-Elvdhu’l-Imadiyye (Hikmet Levhalart), 154-6. Taki Purnamdaryan; Akl-i Sorkh (Serh fi Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi
Suhreverdi), (Tahran: inti§érét—1 Sokhen, 1392), 21.

33 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), 52.

34 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk ( f§rﬁk Felsefesi), 8; Dinani, i§rﬁkili§e Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), 11.

35 Nasr, Se Hekimi Moselman, 73; Corbin, Revabit-i Hikmet-i fgrﬁk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, 30-1; Dinani; i§rﬁkflige Girig (Siihreverdi
Felsefesinde Akil ve Sezgi), 52.

3% Purnamdaryan, Akl-i Sorkh (Serh il Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Suhreverdi), 260.

37 Zebihi, Felsefe-yi Isrék (Daveriha, Sinakhsinasi ve Nizami Niiri), 30.
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unsurunun kendi alemine inecegini aktarir.’® Bunun yan sira giiniimiize ulasan Hiisrevani metinlerin
Avesta ve Zerdiist kaynakli oldugu ifade edilmektedir.? Siihreverdi bu antik gelenegin mensubu
olarak gordiigii bazi isimleri bizzat sayar ama genel olarak bunlardan Pehlevi hakimleri olarak
bahseder.® Bdylece birgok arastirmaci Siihreverdinin eserlerinin ismini ve seyahat ettigi yerleri Iran
hikmeti ile iligkilendirmistir.

Sasanilerin tarihten silinmesinden sonra Mecfisi bilgeler Pehlevi dilinin alimler disindakilere
Ogretilmemesini ve kutsal kabul edilmesini emretmislerdi; ama Siihreverdi'nin bu kaynaklara
ulasmis olduguna yonelik bazi yorumlar yapilmistir. Cagdas Siihreverdi arastirmacilarindan Yahya
Yesribi, Siihreverdi’nin dogum yeri olarak Siihreverd ile Meraga (Sithreverdi'nin ilk egitimini aldig:
yer) arasinda bulunan antik yerlesim yeri $iz’'den bahseder. Burasi ile ilgili bilgilere bakildiginda
Sithreverdi'nin antik Iran ve Zerdiisti Ogretilerine ulastigina yonelik yorumlarda bulunulabilir.

Gilintimiize sadece kalintilar1 kalan antik $iz yerlesim yeri zamanimizda “Taht-1 Siileyman”
ismiyle bilinir. Sithreverd ile Meraga arasinda yer alan bu yerlesim yeri Sasaniler déneminden kalma
Zerdustilerin iinlii mekanlarindandir. Medlerden Mogol saldirilarinin basladigr zamana kadar
onemini hi¢ yitirmedigi belirtilmektedir. Burada biiyiik bir Zerdiisti ateskedesi bulunurdu. Sasani
krallarinin tahta ¢iktiklar1 zaman halka hediyeler dagittiklar: ve tehlike zamanlarinda sigindiklar: bir
yerlesim yeri olan $iz’de devletin ileri gelenleri ikamet ederlerdi. Antik Yunan kaynaklarinda ise $iz,
Kuzey Ekbatana olarak geger.2 Islamiyetin buraya gelmesiyle beraber Isliam ordusunun
komutanlarindan Huzeyfe bin Yeman burayi sekiz yiiz bin dirhem karsiliginda serbest birakma karar:
alir. Boylece halkin esarete girmesinin ve ateskedelerin yok olmaktan kurtuldugu ifade edilmistir. Bu
sekilde buranin dilini korumaya devam ettigi hatta sonraki birkag asir boyunca bu bdlgenin Zerdiist
dinine bagh kaldig1 ve Pehlevice konusmaya devam ettigi aktarilmaktadir.® Zerdiist dini tarafindan
kutsal goriilen ates bu merkezden Dogu ve Bat1 bolgelerine gonderilir. Bu yerlesim yerinde bulunan
ateskedenin atesinin yaklastk bin yil hi¢ sonmedigi ifade edilir.# Bu bilgilerden hareketle
Sithreverdi'nin bu kadim yerlesim yerinden ve &neminden haberdar olduguna yonelik yorumlar
yapilabilir. Siihreverdinin bu antik Zerdiisti merkezinden haberdar olmasini Israk felsefesi ile ilgili
bircok esere imza atan Yesribl bes madde tizerinden ac¢iklamaktadir.

1. Mogollara kadar Siz yerlesim bolgesi antik mirasini devam ettirmistir. Hatta Mogollarin da
bu bolgeye ilgi gosterdikleri ifade edilmektedir.

2. O bolgenin ve Sithreverdi’nin atalarinin Zerdiisti olmasi ve Pehlevi diline agina olmalari.

3. Siz'in takriben Siihreverd ve Meraga yerlesim yerlerinin ortasinda yer almasi, ayrica
Siihreverdi'nin dogum yeri olan Siihreverd’den Meraga’ya yirmili yaslarindan egitim icin
gidip, Meraga’da birkag yil kalmasi.

38 Sehrezri, Niizhetii’l-Ervah, 560.

3% Tahire Hacegiri-Fehime Horasani, “Berresi-yi Naksi Se Arif-i Gutte—yi Qums der Hifz u Istimrar-i Endise-yi Hiisrevani ve
Hikmet-i Israk”, Miitalaat-i Irfani (Mecelle-yi Ilmi-Pejuhesi), Danigkede-yi Edebiyat ve Zebanhayi Harici-yi Daniggah-i Kagan,
22/1393, 65-9.

40 Samed Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrik (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverdi), (Tahran: Intisarat-i
Ferarevan, 1374), 124. Kimi arastirmacilara gore bu konu Siihreverdi'nin Halep’e gitmesine sebep olacak kadar 6nem arz
etmektedir. Bu sebep ise Liibnan daglarmnda bulunan Hiisrevani bilgelerin sigmnag: olabilir. Bu daglar tarihsel ge¢misleriyle de
tinliidiir. Nitekim gilintimiizde bile buralar1 Hiisrevan kelimesinin Araplasan hali olan Kiisrevan ile bilinir. Bu daglar
Islamiyetin gelmesinden &nce de filozoflarin siginma ve saklanma mekanlariydi. Rum, Iskenderiye ve Konstantiniye
hiikiimetlerince tekfir edilen Plotinus'un Isagoci adli eseri buralarda muhafaza edilmistir. Hicri {igiincii asirda bu eser Naimi
Humsi tarafindan Arapga’ya terciime edilir. Terclime sonras1 bu eser Kindi'nin editorliigiinden gectikten sonra Abbasi halifesi
Ebu Ahmed el-Mustasim’a takdim edilir. Bkz. Abdiilrefii Hakikat, Siihreverdi (Sehid-i Ferhengi Milli-yi [ran), (Tahran: Intisarat-i
Behced, 1378), 123-4.

41 Mehmet Ahci, “Sithreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim iran Dinleri (Hikmet'l-israk Ozelinde)”, Siihreverdi ve Isrik Felsefesi,
(Istanbul: Divan Kitap, 2015), 57.

2 Seyyid Yahya Yesribi, Hikmet-i Isrik Suhreverdi (Gozarig-i Hikmet-i Isrik ba Tatbik it Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrdk, (Kum:
Muessese-yi Bostan Kitab, 1399), 27-8.

4 Yesribi, Hikmet-i Israk Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik @ Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrdk, 29-31.

4 Yesribi, Hikmet-i Israk Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik @i Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrdk, 31.
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4. Avesta dahil olmak {izere bir¢ok dini eserin Pehlevi dilinde yazilmasi ve Avesta’nin dnemli
tefsirlerinin burada muhafaza edilmesi. Oyle ki y6re insan1 Islam’1 segtikten sonra bile bu
antik dinlerine hiirmet gostermeye devam etmislerdir. Tarihi kaynaklarda bir¢ok antik
eserin yakilmasmin yani sira bazilarinin yok olmaktan kurtuldugu ve bu eserlerin
Siihreverdi'nin eline gectigi yazilir.#

5. Siihreverdi'nin Pehlevi dilini bilmesi. Bunun yam sira Siz bolgesinde bulunmas: ve
kendisinin de muhtemelen Marqan’lardan olmasi nedeniyle Zerdiisti Ogretilere vakaf
olmasi olas1 goriinmektedir. Bu durumlar onun Zerdiisti 6gretiler ile iliskisine isaret etmesi
agisindan Onemlidir.46 Ayni sekilde antik donemlerden kalma Magi/Mug/Mectlis
edebiyatinin da edebi yonden Siihreverdi'yi etkilemis olabilecegi belirtilmektedir.+

Bu bilgi ve verilerden, ayrica Siihreverdi’nin entelektiiel diizeyinden hareketle {i¢ noktadan
antik Iran hikmetine ulastigini sdylememiz miimkiindiir:

A. Kendisi Bistami ve Harakani’yi antik ran bilgeliginin varisleri olarak tanitir. O bu hikmet ve
bilgeligin Bistami {izerinden Hallac-1 Mans(ir'a ve onun {izerinden de Harakani'ye gectigini
belirtir. Bunun yani sira bu bilgeligin Islam sonrasi dgretiler ile i¢ ice gegtigi ve Sithreverdi'nin
eklektik bir sekilde bu kaynaklardan istifade ettigi sylenebilir.*

B. Bu antik kaynaklara ulasip, bunlardan istifade etmesinin diger bir yonii ise yukarida bes
maddede belirttigimiz {izere bizzat antik eserler yoluyladir. Bu baglamda Siihreverdi bircok
antik kavramdan istifade eder: Hurra-y1 Keyani, Ordibihist, Hordad vb. antik kavramlardan
Sithreverdi'nin ¢okga istifade ettigini gormekteyiz. #

C. Uglincii yolun ise dogrudan Zerdiisti dgretiler aracihigiyla gergeklesmis olmasi miimkiindiir.
Sithreverdi antik Iran hiitkemasim senevi kabul etmez. Siihreverdi iki tanri anlayisimin
Maniheistler ve Mectsiler araciifiyla ve sonradan ortaya ciktigini, ozellikle Gostasp
sonrasinda asikar oldugunu soyler.

Nar ve zulmet kavramlari merkezde olacak sekilde Sithreverdi’nin Zerdiisti ogretilerden {ig
hususta istifade ettigini soyleyebiliriz. Bu {i¢ noktanin bariz bir sekilde Siihreverdi felsefesine etki
yapmis oldugu belirtilebilir:

1. Varligin teskiki kabul edilmesi ve nfrlarin tegkiki gortilmesi. Ayrica meleklerin tiirlerin
yoneticisi konumunda kabul edilmesi, nefsin soyut bir cevher olarak goriilmesi ve kesf ile
sithtida vurgu yapilmasi Zerdiistiligin Sithreverdi metinleri {izerindeki etkilerinden
goriilmektedir.> Yine ¢ok Onemli kavram ikilisi olan nfir ve zulmeti® varligin temeline
yerlestirmesi oldugu soylenebilir. Boylece Siihreverdi niir-zulmet kavramsallastirmasi ile
Maniheist diisiinceye de atif yapmaktadir.>

2. Antik Yunan ve antik Iran’1 karsilagtirmak suretiyle ezeli hikmetin var oldugu sonucuna
ulast1. Esasen Siihreverdi'nin felsefesi bu ezeli hikmetin ihyasina odaklanan bir sistemdir.>*

3. Antik Iran boyutunda Tanr1 inancini monist ve politeist olarak ikiye ayird: ve tek tanrict
diisiinceden yana tavir alip, ¢ok tanrici diistinceyi elestirdi.”

% Yesribi, Hikmet-i Isrik Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik it Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrik, 34.
46 Yesribi, Hikmet-i [srak Suhreverdi (Gozaris-i Hikmet-i Isrdk ba Tatbik it Nakdi Hemrah ba Metni Hikmet-iil Isrik, 34-5.
4 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrdk Sahabeddin Siihreverdi), 123.

48 Bihigti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 129.

4 Brhigti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 130.

50 Sithreverdi, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalar1), 154; Stihreverdi, Hikmetii'l—igrﬁk (fgrﬁk Felsefesi), 8.

51 Bihusti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 130

52 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 8.

53 Alict, “Siihreverdi’nin Israk Felsefesi ve Kadim iran Dinleri (Hikmet'I-israk Ozelinde)”, 63.

54 Corbin, Revabit-i Hikmet-i Hikmet-i Israk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan (Muherrikha-yi Zertosti der Felsefe-yi Isrék), 35-6.
% Bihusti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, 130.
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Antik Iran’da ntr ve zulmet birbirlerine zit iki kavram seklinde kullamlmaktadir.
Siihreverdi’nin kendisi de bu iki kavrami Dogunun dgretileri ismiyle adlandirir.6 Antik Iran’da iki
tanr1 anlayisinin sonucu olarak Yezdan ile Ehrimen kavramlar1 da ortaya ¢ikmist: ancak Siihreverdi
tek tanri anlayisina vurgu yapmis ve ikici tanri anlayisini kabul etmemistir. Israkiler nfir ile zulmet
arasindaki ayrilig1 gayb ve sehadet dlemleri arasindaki ayrilik gibi gormiislerdir. Nitekim tek tanrict
Zerdiistl 6gretide bu kavram ikilisi su sekilde kullanilir:

1. Manevi (Minu) — Gayb
2. Maddji (Giti) — Diinya

Zerdiistl 6gretilerde en merkezi varliklar arasinda melekler bulunmaktadir. Buna gore melekler
nir ve varlik derecelerine sahiptirler ve yeryiiziindeki isleyiste gorev almak igin tanri tarafindan
gorevlendirilirler. Ancak Siihreverdi bu Ogretileri bazen kismen bazen tamamen degistirerek kendi
sistemine dahil eder. Nitekim Pehlevi hikmette varliklarin sira diizeninde yaratilan ilk melek Behmen
olarak isimlendirilirken Siihreverdi yaratilan ilk varligi Ntru'l-akreb (yakin melek/nfir) olarak
isimlendirir.’” Antik Pehlevi hikmetine gore Sliimsiiz nlirani/kutsal varliklar® olarak isimlendirilen
Amesaspentalar’dan ortaya ¢ikan melekler alt1 gruba ayrilir.

1. Kendilerine hikmet verilen kisilerle ilgilenen melekler olarak Behmen (Vohumanah).
Avesta literatiiriinde Asta Vahista seklinde gegen 151k melegi yani Ordibihist.

Avesta literatiiriinde Hortat olarak gegen suyun koruyucusu olan melek yani Hordad.

2
3
4. Bitki tirtintin koruyucusu olan ve Avesta literatiiriinde Omertat seklinde gegen Mordad.
5. Cemadat tiiriiniin koruyucusu olan Sehriver.

6

Yeryiiziiniin koruyucusu olan ve Avesta’da Ispendarmez olarak gegen Isfend.*

Sithreverdi Niiru'l-akreb olarak isimlendirdigi ilk varligin birden ancak bir ¢ikar ilkesinin dogal
bir sonucu oldugunu sdyler ve Nhru'l-akrebin Pehleviler tarafindan Behmen olarak isimlendirildigini
belirtir.® Siihreverdi Pehlevilikteki bu kutsal oliimsiizlerin heykel efendiler olduklarmi belirtir.
Pehlevilikte suyun heykel efendisinin “Hordad”, agaclarin “Mordad”, atesin ise “Ordibihist” seklinde
isimlendirildiklerini aktarir.6! Sehreziirl de her felegin, unsurun, yildizin, basit ve birlesik nesnelerin
birer heykel efendisinin Pehleviler tarafindan kabul edildigini sdyler ve bunlarla ilgili birka¢ 6rnek
aktarir.®? Siihreverdi kendi hayat seriiveni icerisinde “6nceleri” bu heykel efendiler/amesaspentalar
konusunda Messailere meyletmis oldugunu ancak “Rabbinin burhan1” ona nail olduktan sonra ikna
oldugunu ve bu kutsal dliimsiizleri miisahede edebildigini yazar. Ote yandan bu melekler konusunda
sliphesi olanlara “riyazet yapip miisahede ehlinin hizmetine girmelerini” salik verir.s

Ote yandan Zerdiistilikte ates en merkezi sembol oldugundan &tiirii Zerdiistilere atesperest
denilmistir ama Siihreverdi bu yakistirmay1 kabul etmemis ve antik Iran’da Ized’in iki temsilcisinin
bulundugunu ve ized’in i¢ alemdeki temsilcisinin ruh ve nefs yani Ispehbed ve dis alemdeki
temsilcisinin de ates oldugunu soOyler. Ates semboliiniin ¢ok¢a kullanilmasindan o&tiirii yanhs

56 Siithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 8.

57 Siithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 354.

58 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilagtirma: Melek Fikri”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
17/33 (2019/1), 69.

% Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i fgrdk, 29-30; Alici, “Siihreverdi’nin igrék Felsefesi ve Kadim iran Dinleri (Hikmet’l—i§rék
Ozelinde)”, Siihreverdi ve f;:rdk Felsefesi, (istanbul: Divan Kitap, 2015), 71-2.

60 Mecin, “Zerdistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, 74; Alici, “Siihreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim
iran Dinleri (Hikmet'l-israk Ozelinde)”, 65.

61 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 420.

62 Sehreziiri, Hikmetii'l-Isrdk Serhi, 332.

63 Sithreverdi, Hikmetii'l-Isrdk (Isrik Felsefesi), 418.
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anlasildigini soyler.®* Nitekim Zerdiistl 6gretilerde ates, giines, 151k, 151, parlaklik ile ilgili kavram ve
semboller Oviilmils ayrica Avestamin bir¢ok yerinde yildizlar, ay ve giinese sitayislerde
bulunulmustur. Yani sira tanr1 Ahuramazda giines semboliiyle ifade edilip, bazen Ahuramazda’nin
viicudu, bazen de gozii olarak nitelendirilmistir.s5 Siithreverdi de felsefi sisteminde giines kavramin
antik rani sekliyle yani Horahs seklinde kullanmis ve giinege Israki diisiincede sayg1 gosterilmesinin
zorunlu oldugunu belirtmistir. Bu argiimanini gliclendirmek igin bir¢ok gezegen ve sabit yildizin
giinesle kiyaslanamayacak kadar soyutluk, yakinlik ve yogunluk miktarlarinin fazla olduklar: halde
glindiizli meydana getiremediklerini de ekler.® Siihreverdi yerdeki atesi, gokteki giinesi ve yildizlar
arketipleri olarak kabul ettigi hurranin birer tezahiirleri olarak gormiis ve 6vmiistiir. Nitekim bu
dogrultuda bazi pratikleri kendi hayatinda uygulamistir. Bu bakimdan yerdeki atese ve gokteki
giinege sitayiserde bulunmustur.®” Siihreverdi giines semboliinden hareketle yaraticiya kapi aralar ve
giinesin bilindigi halde mutlak anlamda ihata edilemedigini aym sekilde Ik Hakk’in da bilindigini
ancak ihata edilemeyecegini ifade eder ve bununla ilgili Kur'an’dan ayet getirir.®® Bu sekilde
Siihreverdi antik fran’daki giines-Ahuramazda diyalektigini® kavram ve mantik diizeylerinde alir ve
kendi ontolojik diislincesine uyarlar.

Siihreverdi’nin antik fran’dan odiing aldig1 kavram ve sembollerin basinda siihtid, nfir, zulmet,
melek bilimi, Erbabii’l-enva (tiirlerin koruyucusu) bulunmaktadir. Ozellikle Zerdiist'ten 6nce niir ve
zulmet kavramlar iki tanriya delalet eden kavramlar konumundaydi ancak Zerdiist'iin tek tanriya
olan vurgusu bu kavramlari tekrar eski yerlerine oturtmustur.”’ Zerdiistilerin kutsal kitab1 Avesta’da
tanr1 Ahuramazda Zerdiist’e hitaben fran? ferrehi yarattigini, boylece bu ferreh ile zalimler karsisinda
gliclii ve dayanikli bir sekilde duracagini ayrica bu ferreh ile iyilik kazanacagini ve diismanlarini
yenecegini acik bir sekilde belirtir.”? Hurra yahut baska bir ifadeyle furra veya far; gorkem, ihtisam,
parilti, cazibe, cemal ve nfir anlamlarina gelir. Bazen de bu kavrama refah, saadet ve iyi yaratilis gibi
manalar da verilmistir. Avesta dilinde xvarnah, Med dilinde farnah, kadim Fars¢a dilinde farna,
Pehlevi dilinde farr yahut xvarr seklindedir. Modern Farsca dilinde hurra, furra yahut far seklinde
kullanilan bu kavram Iran dini diisiince geleneginin en temel kavramlarindan biri olmustur. Avesta
dilinde giines i¢in de kullanilan, parlak manasina gelen “hvar” kavramiyla da iligskilendirilen hurra;
1s1lt1, parilti, gorkem, azamet, niir ve kutsanmis saltanat manalarinda kullanilmis ve Ahuramazda’nin
peygamber ve secilmis rehberlere bahsettigi tanrisal/ized1 ve batini bir giic olarak goriilmiistiir.”? Bahsi
gecen bu hurra kavraminin Avesta dahil olmak {izere bircok temel antik metinde gectigi ve
Siihreverdi'nin bir¢ok eserinde dogrudan antik metinlerde gegen anlamiyla kullanildig1 soylenebilir.”
Siihreverdi kendi metinlerinde hurradan bahsedince onu neredeyse Israk ile esdeger tutar ve hurranin
Israktan ¢iktigim ifade eder. Siihreverdiye gore Israk, niir, celdli nr hep aym kaynagin
hikmetleridir.” Siihreverdi metinlerinde antik Iran’in ve Zerdiistiligin dogrudan ve dolayh etkisinden
dolay1 Hikmet-i Israk’m dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin Zerdiistilige ihtiyag¢ duyuldugu
yorumlar1 yapilmisgtir.”s Oyle ki felsefe tarihinde Siihreverdi ile bilinen “Misal Alemi”nin koklerinin
Avesta’ya ve Amesaspentalar’a dayandig ifade edilmistir.”? Bu durum Siihreverdi'nin hem ontolojik

¢4 Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i fgrdk, 30.

65 Mehmet Mekin Megin, “Zerdustilik ve i§rékilikte Giines Fenomeni”, Journal of History School, 57, 1539-1553, 2022, 1544.

66 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f;:rﬁk (Israk Felsefesi), 402.

67 Mehmet Mekin Megin, “Zerdustilik ve i§rékilikte Ates Felsefesi”, Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi, 14/2, 525-539, 2022, 534.
68 Sithreverdi, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalar1), 88.

¢ Hayreddin Kizil, Mecusilikte Ates Sembolii, (Diyarbakir: Sarkiyat Bilim ve Hikmet Vakfi Yayinlari, 2022), 173, 190, 321.

70 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrik (Gozaris, Serh ve Sencig-i Destgah-i Felsefi-yi Seyh Sahabeddin Suhreverdi) C. I, 116.

7 Celil Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irand), (Tahran: inti§érét—i Morvarid, 1379), 481.

72 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik Ve 1§rakilik’te Tanrisal Karizma: Hurra”, Bingol Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17
(2021), 23.

73 Stihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahidt (Rahha ve Goftuguha), 539. Siihreverdi, Hikmetii'l—iyﬁk ( i§rﬁk Felsefesi), 614.

74 Megin, “Zerdiistilik Ve Israkilik’te Tanrisal Karizma: Hurra”, 26.

75 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, 66.

76 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, 68.
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hem epistemolojik diizeyde antik fran’dan ve Zerdiistilikten faydalanmis oldugunu gostermesi
agisindan 6nemlidir.

Boylece Siihreverdi'nin Zerdiisti 6gretilerin kavram ve paradigmasini ya kismen degistirerek
(Behmen-Nfru'l-akreb) ya da degistirmeden (Erbabii'l-enva yani Tiirlerin Yoneticisi ve Hurra)
aldigini ve Israkilerin dnciisii olarak ifade etmis oldugu Zerdiistiin ve antik Iran metinlerinin birgok
ilkesini kendi Israk felsefesine dahil etmistir.””

2. Siihreverdi’nin Temel Kaynaklari Olarak Antik iran Krallart

Siihreverdi'nin eserlerinde yer bulan Key(imers, Feridun ve Keyhiisrev isimleri antik Iran’mn
kamil insan profilleri olarak Israk felsefesinde yer edinmislerdir. Nitekim bu {i¢ isim bir¢cok metinde
peygambersah olarak yer edinmistir. Peygambersah olarak isimlendirilmeleri hem ilahi olan ile ittisali
gerceklestirmeleri hem de yeryiiziinde kudretli bir melik olmalarindan kaynaklanmistir. Insan-1 kAmil
konumundaki bu isimlerin yoneticisi olduklar1 bolgelerde kétiiniin yerine iyiyi, karanligin yerine
n{rani ve aydinlik olan1 ikame ettikleri kabul edilir.”s Siihreverdi basta Mutarahat, Hikmetii'l-Israk ve
Imadiyye olmak iizere bircok eserinde bu ii¢ isme bircok atif yapar ve onlari yeryiiziiniin adil
meliklerinden sayar. Nitekim Siithreverdi bu ii¢ ismin yonetimleri altindaki topraklarda kétiiliikler ile
miicadele ettiklerini, adaleti kemal bi¢cimde uyguladiklarin1 ve bu agidan ideal devleti tesis etmis
olduklarini soyler.” Siihreverdi'nin bu isimlere yapmis oldugu atiflar felsefesinin etik yoniine 1s1k
tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

2.1. Keytumers

Giyeh ve mirden kelimelerinden olusan Key{imers 6liimlii yasam, Oliileri dirilten ve yasayan
fani®® seklinde anlamlandirilmistir.8? Yine Zerdiistilerin antik kutsal kitaplar1 olan Avesta’da
Keytimers'ten 6vgiiyle bahsedilir.8? Keytimers ismi Zerdiisti metinlerinde 6nemli bir kavram olarak
goriinmektedir. Nitekim Key{imers Avesta'nin “Ferverdin Yest” boliimiine gore Ahuramazda’nin
Ogretilerini ilk defa dinleyen kisi olarak goriiniir ve bu yoniiyle 6vgliye mazhar goriiliir. Buna bir
miikafat kabilinden Ahuramazda da Aryan neslini ondan yaratmustir. Yine Avesta’ya gore yaratilis
Keyfimers ile baslamistir. Bir baska hipoteze gore ise Keytimers yaratilisin altinci gocugu olarak geger.
Zerdiistl Ogretilerini barindiran Dinkerd adli esere gore Keytimers, Ehrimen’in diinyaya saldirisi ile
yaraticiya yardimci olmak igin yaratilmigtir.s* Boylece Keytimers'in antik fran’in bircok vechesinde yer
alan kiilt bir isim oldugu goriilmektedir.

Dinkerd adli kitaba gore de Key{imers insan-1 kamil olarak karsimiza ¢ikar. Buna delil olarak da
Keytimers'in ilk defa dini kamil bir sekilde kabul etmis olmasi gosterilir. Bu agidan mukaddes
anlamina gelen “ahlav” lakabinin mazhari olmustur. Keytimers'in insanlarla ilgili s6z, diisiince ve
pratikleri iyidir ve kendisi her zaman yiice sozler sdyler. Yine, Dinkerd’e gore dinin niir ve 1siltisindan
otlirli Keylimers uykusundan uyanir, bu mesajlara dikkat kesilir ve netice itibariyle kendisi de
niranilige biiriiniir. Bundan dolayr karanlik giicler ve Ehrimen ona yaklasamaz. Yiice tanrmin
mesajlarimi halka ulagtirir.# Oyle anlagihyor ki KeyGimers'e nispet edilen bu irfani yaklagim
Siihreverdi tarafindan dikkat ¢ekici bulunulmus ve Keylimers'in tanrisal, apagik ve nfirani olana
dikkat kesilmesi Siithreverdi'nin huzuru bulmasina vesile olmustur. Nitekim Siihreverdi'nin apagiklik

77 Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i fgrdk, 30.

78 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilikte insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/2 (Aralik 2022), 261.

79 Sithreverdi, el—Elvdhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalar1), 154. Siihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahit (Rahha ve Goftuguha), 539.

80 Hagim Riza, Hikmet-i Hiisrevdni (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der [rani Bastan ez Zerdust ta Siihreverd ve Istimrari an ta
Imruz), (Tahran: Intigérét’i Behced, 1379), 417.

81 Zehra Zara, Tebarname-yi f§rdkiyan, 1nti§éréti Hermes, Tahran 1398, 3-4.

8 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irant), 184.

83 Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 4-5.

84 Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 7-9.
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olarak tarif ettigi idrak ile o seyin hakikati insana hasil olur.85 Nefs varliginin tiimiinii yiice ilkelere
yonlendirdigi vakit ilgisi diger seylerden kesilir. Bu asamada nefs maneviyat ve ntraniyetin etkisi
altina girer. Oyle ki Siihreverdi agisindan bu gark olma veya bagka bir ifadeyle fena durumu nefsin
hiiviyetinin yok olmasindan ziyade Hakk’a yogunlasma seklinde gergeklesir.s Boylece Keytimers'in
tanrisal mesaja piir dikkat kesilmesi ile Siihreverdi’nin kisinin hiiviyetine dokunmaksizin nefsin fena
bulmas: ve nlira gark olmas: agisindan ciddi bir benzerlik tasidigi ve bu bakimdan Siihreverdi'nin
Keytlimers’ten etkilenmis oldugu sdylenebilir.

[slami dénem kaynaklarinda Keyfimers'ten Islam 6ncesi dénemde bahsedildigi sekilde soz
edildigini ifade edebiliriz. Buna gore Keytimers’ten dliiler arasinda diri olup konusan kisi seklinde s6z
edilmis ayrica kendisinden Sah Fitrath olarak bahsedilmistir. Birtini, Sehristani gibi kaynaklarda
kendisinden ilk sah/kral olarak bahsedilir.

Hikmetii'l-Isrék sarihi Sehrezliri’ye gore Keytimers iig yiice Hermes'ten birisinin dedesidir ve
kendisi Hermes’e gece-giindiiz hakkindaki bilgileri 6gretmistir.8¢ Ayrica Zerdiist'ten Onceki ilk
peygamberin de Keytimers oldugunu soyler.® Netice itibariyle Keylmers’in ilk insan, ilk sah, ilk
peygamber olmasi noktasinda bazi bilgilerin bize ulasmis oldugunu goérmekteyiz.® Yine Keytmers'in
yaraticiya olan sitayisleri ilk uygulayan kisi oldugu soylenir. Ayrica Keytimers'in Hz. Adem’in
kendisi oldugunu soyleyen beyanlar da mevcuttur. Bu kaynak ve agiklamalardan 6tiirii Sithreverdi
Keytimers’ten “Irani hakim” olarak sdz eder.”!

Stihreverdi'nin eserlerinde hamasi ve irfani ifade ve anlatilar i¢ ice ge¢mis goriinmektedir. Bu
anlatilar Hermes ve Keytimers’i baslangi¢ kabul eder. Nitekim bu isimler manevi ve yiice bir vuslata
erisirler.”? Sithreverdi Key(imers'in toprak ve sudan istifade ettigini ve Ahuramazda’min 6gretilerini
ilk defa uygulayan kisi oldugunu soyler.” Mitolojik donemde sah fitrath olarak betimlenen Keylimers
Siihreverdi tarafindan da kabul goriir ve “melikii't-tin” olarak betimlenir. Melikii't-tin yonetime
vurgu yapmasi agisindan onemlidir. Siihreverdi'ye gore Keytimers rtihani siire¢ ve yonetimi baglatan
kisidir. Keytimers'in kendisinde Hiisrevani hikmet tecelli etmistir. Bu hikmet kendisinden sonra
miiteellih filozoflara ge¢mistir.%*

Siihreverdi kisinin nefsini dogru yola ¢ikarmasinin neticesinde sekine-yi sabit mertebesine
ulasacagini ve bu makam ile kisinin hicbir miirside gereksinimi olmayacak sekilde ulvi mertebelere
cikabilecegini soyler. Bu makam ve mertebe ehli olan kisilerin yiice lezzetleri kendi diinyevi
yasamlarinda da tadabileceklerini belirtir. Sithreverdi ulvi ve yiice makamlara bir son olmadigini da
ekler. Bu sonsuz yiice mertebelerin basinda kisi nfir-i gatif, ortalarinda ntr-i tamis’i elde eder. Ntr-i
tamis tasavvuf literatiirlindeki iradi Oliimiin dengidir. Tamis ntruna nail olanlar fenafillah
mertebesindedirler. Nitekim Siihreverdi’nin kendisi de tamis ntru i¢in fena ve mahv kavramlarini da
kullanir.?s Siihreverdi miiteellih olarak nitelendirdigi bazi isimlerle beraber Keytimers'in de ismini

85 Sithreverdi, Hikmetii ’l—f§rﬁk ( f§rﬁk Felsefesi), 20.

86 Dinani, [srakilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), 421-2.

87 Zara, Tebarname-yi f;srdkiyan, 20.

88 Semsiiddin es-Sehrez(iri, Niizhetii’l-Ervah (Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri), cev. Esref Altag (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 152.

8 Sehrezri, Niizhetii’l-Ervah (Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyi§leri), 558.

% Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 21; Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrdk Sahabeddin
Siihreverdi), 154.

9l Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
mruz), 418. Firdevsi'nin Sahname’sinde ise KeyGimers ilk kez tag giyen bir padisah olarak goze carpar. Ondan 6nce insanlarmn
yemek pisirmeyi ve giyinmeyi bilmedikleri ifade edilir. Keylimers’in ilk insan seklinde gec¢mesi, yoneticiligi/kralligi ve
kendisiyle beraber dogum ve hayata tekabiil eden baharin gelmesi Israk felsefesiyle uyumlu diisiinceler biitiinii olarak
okunabilir. Ayrica Firdevsi'nin kendisi de Keylimers'in metafizik alem ile irtibatli oldugunu belirtir. Bkz. Firdevsi, Sahnime 1,
cev. Necati Lugal (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2022), 25-7.

92 Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 31.

9 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrik (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrik Sahabeddin Siihreverds), 154.

% Zara, Tebarname-yi Israkiyan, 31.

% Stihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahdt (Rahha ve Goftuguha), 539; Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyun, 32-3.
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zikreder. Bu isimleri nir-i tamis konusunu iglerken ele alir ve bunlarn iradi Oliimi
gerceklestirdiklerini sdyler. Sithreverdi'ye gore Key{imers nfir-i tamis-i elde etmek suretiyle niira gark
olmus ve bu durum iradi 6liim ile neticelenmistir. Siihreverdi Keylimers’'in yonetim erkine vurgu
yapmak icin onu “yeryiiziiniin meliki” olarak nitelendirir. Nitekim bu yonetim erkinin kendisinden
sonra Feridun’a ve oradan da Keyhiisrev’e gectigini de ekler. Sithreverdi boylesi miiteellih hakimlerin
elbiselerini istedikleri zaman c¢ikarip, kenara biraktiklar: gibi bedenlerini de birakarak iradi 6liimii her
an gerceklestirebilecek kisiler olarak yorumlar.®® Siihreverdi her ne kadar nfir-i tamis, hakim-i
miiteellih ve hurra ile ilgili konular1 bir¢ok eserinde islemisse de Keytmers ile ilgili agiklamalar:
Mutdrahdt eseri ile sinirlidir.?”

Keytimers misal aleminin sembolii konumundaki Iranvic’de degisim ve doniisiim gegirir.
Burasi iki alem yani akillar alemi ve maddi alem arasinda yer almaktadir. Key{imers neticede manevi
mertebeleri gecmek suretiyle iklim-i hestom yani misal alemine yiikselmektedir.?® Hakimi mditeellihin
teorik ve pratik yonlerden 6ne ¢iktigini belirten Siihreverdi bu kisinin asrinin lideri oldugunu soyler.%
Siihreverdi'nin bu ifadeleri her ne kadar antik Iran bilgeleri olan Keytimers, Feridun ve Keyhiisrev
i¢in yorumlanmis olsa da hem teorik hem pratik konularda kabiliyet kazanmis olan kendisine isaret
etmesi acisindan da anlamlidir.

2.2. Feridun

Antik fran’m ilk kurumsal ve biirokratik yapisi kabul edilen Pisdadi sahlarindan olan Feridun
ejderha oldiirticii olarak tasvir edilir. Avesta’da “seryitiyon” ve Hint Vedalar'inda “tirayten” seklinde
gecer ve “li¢” manasina gelmektedir. Feridun’un anlamu ise {i¢ farkli gii¢ ve kudrete sahip anlamina
gelmektedir. Ismi Vedalar'da Aptiva seklinde geger. Kutsal hum bitkisinden istifade ettigi igin 6diil
mahiyetinde giliclii bir evlat kendisine bahsedilmistir.’® Feridun’un ismi ve soyu Avesta’da oviiliir.
Avesta’ya gore Feridun Atbin’in ogludur ve giiclii bir hanedana sahip biridir. Yine ilgili boliimde
Feridun'un korkung devlerle savastig1 ve zalim olarak nitelendirilen Dahhak’t yenmek igin yapmis
oldugu dua nazara verilir.'! Ayrica Zerdiist hari¢ Atbin hanedanindan olan Feridun'un ilk defa
hurraya sahip oldugu ifade edilir.’? Sahname’de Ferldun'un babasmin ismi tipki Avesta’daki gibi
Atbin olarak gecer. Ayrica Feridun talihin de kendisine yardim ettigi, Cemsid’in hasmet ve gorkemine
sahip ve Dahhak ile miicadele eden bir kisi konumundadir.’® Feridun Dahhak’a kars1 zafer
kazanmistir. Bu zafer sonucunda gticlii bir rthani anlaticilik kabiliyeti elde eder.'* Ayrica tip bilgisi
sayesinde hastalara sifa ulastirir. Bu ii¢ 6zellik Feridun'un Avesta’da ¢ikan bariz kabiliyetleridir.1%

Zamyadist'e gore Cemsid’in hurrasinin ikinci kez kendisinden u¢gmasi/gitmesi sonunda Feridun
bu Morgi Yergan'1 elde etti ve halkin arasindan 6n plana ¢ikmistir ve boylece ejderhalar ile savasinda
zafer kazanmistir.1% Nitekim Cemsid’den hurranin gitmesinin sebebi Cemsid’in imkan ve nimetleri
kendi nefsinden bilmesi ve bencillige kapilmasi gosterilir.’” Yest'e gore ise bir kus araciligiyla
Cemsid’den koparilan keya hurrasi Athwva/Asuwiye hanedaninin bireyi olan giiclii Feridun
tarafindan elde edilir ve boylece Ferildun keya hurrasina sahip olur. Bunun neticesinde bir¢ok iyi isi
sonuglandirir.0

% Stihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahit (Rahha ve Goftuguha), 539.

97 Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 34.

98 Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 35.

9 Purnamdaryan, Akl-i Sorkh (Serh 1i Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Suhreverdi), 22.

100 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 35-6.

101 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irant), 303.

102 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi lrant), 491.

103 Firdevsi, Sahnime I, 44-7.

104 Firdevsi, Sahndme I, 51.

105 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 36.

106 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 37.

107 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiigtilik ve Israkilikte insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, 262.
108 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 419.
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Islam sonras1 dénem kaynaklarinda Efridun olarak karsimiza ¢ikan Feridun, “key” {invanini
kullanan ilk kisidir. Key ise ihtisam ve gorkemi ifade eder. Feridun Dahhak’t yendikten sonra ihtisam
ve gorkem elde etmistir.'®

Siihreverdi Feridun’un tamis nfirundan (nfir-i tamis) haber verenlerden oldugunu ve nfirani
stiltika eristigini sOyler. Nir-i tamis klasik tasavvuf gelenegindeki fenéafillahin mukabilidir. Nérani
stiliikun ise hurra olup tanr1 tarafindan onaylanan ntr anlamina geldigi sdylenebilir.!1

Nefsin nfiraniligini ifade eden bir kavram olan hurranin bir¢ok ¢esidi vardir ve yonetici
hurrasina hurra-y1 keyani ismi verilir. Sithreverdi Feridun'un adaletle hitkmeden bir kral oldugunu ve
mertebe olarak “neyirne¢”e ulastigin belirtir. Feridun’un “kutsal baba” olarak nitelendirdigi Cebrail
ile ittisal kurdugunu, bunu da tecrit yoluyla gergeklestirdigini soyler. Bu siirecin neticesini mutluluk
olarak ifade eden Siihreverdji, siiliikun neticesinde ulasilabilecek en ytiice mertebenin bu oldugunu ve
bunun Feridun tarafindan kazanildigimni soyler. Feridun Allah’in nfiruyla nfirlanmak suretiyle
keyalikta yaygin bir otorite kazamr. Siihreverdl bu sekilde tiiriine hiikiimdar olan Feridun'un,
otoritesi altindaki koleleri 6zgiirlestirdigini, adaleti tesis ettigini, kendi zamaninda bolluk ve berekete
vesile oldugunu ve bu maddi-manevi miilkii soyuna miras biraktigini soyler.”"! Siihreverdi'nin
Feridun ile ilgili olarak aktarmis oldugumuz bu temel diisiinceleri esasen rithani olan ile ittisal eden
bir profil yansitmakta ve Avesta’da betimi yapilan dindar Feridun profili ile de uygunluk arz
etmektedir.

Feridun'un Nirenc/Nireng mertebesine ulastigini, bu kavramin dua ve cazibe oldugunu ayrica
bu kavram sayesinde kotiiliiklere galip geldigini, bu kavramin ayrica ayin ve ibadete isaret ettigini
sOyleyebiliriz. Bir¢ok farkli nirenc g¢esidinin bulundugu ve bu kavramlarin gayri adi seyler igin
kullanildig1 ve her duruma o6zgii bir nirenc oldugu belirtilir."? Yine nirencin bir tir tilsim
olabilecegini, dua ve bedduaya sebep olmasi i¢in okunabilecegini, yarnu sira sifaya vesile olabilecek
nirencler oldugunu belirtmemiz gerekir. Nirencin {izerine dua okunan bir bitki ¢esidi oldugu da ifade
edilmektedir. Ayrica Firdevsi'nin kendisi Feridun'u efsuncu olarak tanitir.’® Nireng ile ilgili tanim ve
agiklamalardan hareketle onun asag1 yukar: duaya denk geldigini sdyleyebiliriz.

Siihreverdi'nin aktarmis oldugu tarihi anlatilardan bazilarinin  Firdevsi anlatilarina
benzemedigini ancak Feridun noktasinda Firdevsi'nin anlatilarina benzer ifadeler sectigini
gormekteyiz. Bununla beraber Siihreverdi Feridun'un tibbi kabiliyetinden ziyade onun kétiiliiklere
karsi savasimi {izerinde durdugunu ve maddi sifa verme boyutundan ziyade manevi sifa verici
ozellikleriyle 6n plana ¢ikarildigini belirtebiliriz.4 Oyle ki Suhreverdi Feridun ile Ruh-ul Kuds'un
ittisalde bulunduklarmi soyler ve Feridun'un biiyiik basarilarda bulundugunu belirtir. Nitekim
ittisalin neticesinde kudret, fazilet, adalet, hayir ve bereketin aciga ¢iktigini aktarir.5

Feridun'u bilge kral ve ideal sah olarak tasvir eden Siihreverdi onun adalet ve din ile
hitkmettigini anlatir.’® Key(imers ile Feridun’dan bahseden Siithreverdi boylelikle Pisdadi
siilalesinden iki kisiyi anar ve onlar1 sah fitratli olarak anlatir. Bu da bu iki keya onderinin ideal
sehirlerin kurucusu olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ideal sehirler aymi zamanda réihanidirler.
Feridun kotiiliigli temsil eden Dahhak’t yenmis ve hurranin sahibi olmustur. Boylece kendi miilkiinde
karanligin izini silip miilkiinii aydinliga ¢ikarmistir. En iist derecedeki manevi siilitk makamina da

109 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 38.

110 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverds), 155.

111 Sijhreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 154.

12 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 45.

13 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 419-20.

14 Zara, Tebarname-yi i@rﬁkiyan, 46.

115 Purnamdaryan, Akl-i Sorkh (Serh i Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Suhreverdi), 22.

116 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrik (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Isrék Sahabeddin Siihreverdi), 156.
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erisen Feridun nfir-i tamisa erisen fazilet sahibi kisilerden olmustur. Tanrinin zatinda mahviyeti
yasayan Feridun fenafillahi tecriibe etmis kisiler arasina girer.!”

2.3. Keyhiisrev

Zerdiistilerin kutsal kitab1 Avesta’da &viilen bir diger isim Keyhiisrev’dir. Keyhiisrev antik Iran
iilkesinin pehlivanligini ve kudretini temsil eder; mal ve servet sahibi bir kisi olarak aktarilir. Ayrica
Keyhiisrev’in yaraticiya dua ederek kotiiler, zalimler ve devler ile savasiminda yaraticidan yardim
istedigi ve bunlarin tuzaklarina diismekten yaraticiya sigindigr belirtilir.’8 Ayrica Feridun birgok
faziletli isim arasinda zikredjilir ve ruhu oviiliir.1?

Key ile Hiisrev kelimelerinden olusan Keyhiisrev antik Iran’1 bir araya getirip gii¢lendiren kisi
kabul edilmektedir. Dinkerd’e gore Keyhiisrev daha diinyaya gelmeden maddi dlemdeki olaylardan
haberdar olup, bunlara miidahale edebilmistir. Buna gore tanr1 Keykavus'un ruhunu almak ister
ancak Keyhiisrev'in ruhu tanriya; eger ceddini 6ldiiriirse Siyaves’'in dogamayacagin yani kendisinin
viicuda gelemeyecegini'® ve tagkinlik yapan Turan’a karsi savasamayacagimi soyler.’?! Mitolojik
anlatilardaki Keyhiisrev profilinin insanlig1 kurtulusa erdirip, cennete yonelten “mehdivari” bir tasvir
oldugunu soyleyebiliriz.’> Kotiiler ve kotiiliiklerle miicadele eden Keyhiisrev kisiliginin bazi
kaynaklarda kral Arthur'un meshur efsanevi savasgis1 Parsifal ile karsilastirildigini da gérmekteyiz.12
Nitekim Keyhiisrev 1s1k, giines ve 6zgiirlitk sembolii olarak gosterilirken karsisinda konumlandirilan
Efrasyap ise yikimin, karanligin ve zulmetin sembolii olarak betimlenir.>

Mino-yi Hired, Yest ve Dinkerd eserlerinden hareketle Keyhiisrev icin ¢izilen profilin bir
peygambere cizilen profil gibi oldugu; bilge ve kiiltiirlii oldugu, izedi hurradan nasiplendigi, izzet ve
azamete sahip oldugu soylenmektedir.’> Keyhiisrev bu peygambervari ozelliklere sahip olmasayd1
hilekar ve biiyiik bir orduya sahip olan Efrasyab’a kars1 galip gelemeyecekti.!26

Islam tarihgisi olan Mesudi ve Miihellebi, Keyhiisrev’in ¢ocugu olmadigini ve bu durumun
onun ilahi inzivasmin neticesi oldugunu yazarlar. Bir(ini ise onun goge ytiikseldigini aktarir.1?”
Firdevsi ise bu ii¢ ismin aktardiklarmin paralelinde olacak sekilde Keyhiisrev’'in bir son sefere
hazirlandigini ve bundan kastinin ise mira¢ oldugunu yazar. Ruhani cagriya icabet edildiginin
sdylenmesinden olsa gerek Siihreverdi bazi antik Iran sahlarini peygamber olarak tanitir.!s
Keyhiisrev'in maddi olani arkasinda birakarak manaya yonelmesi sifilere, Ibrahim Ethem’e ve
Buda’ya benzetilir.! Keyhtisrev Efrasyab’1 yener, bununlar beraber 60 senelik yonetiminin ardindan
“fahr ve gurur korkusundan Ootiirli” saltanatini terk ederek, inzivaya cekilir.’® Efrasyab’in
Kengdij’dan kag¢mas: neticesinden Keyhiisrev tapinakta duaya durur. Ayni zamanda Feridun'un

17 Siihreverdi, el-Mesari ve’l Mutdrahdt (Rahha ve Goftuguha), 539; Zara, Tebarname-yi f;:rdkiyan, 43; Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri
Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve [rfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverds ve Istimrari an ta Imruz), 418.

118 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irani), 306.

119 Dusthah, Avesta (Kohenterin Srudha ve Metinha-yi Irant), 426.

120 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 46-7.

121 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 430.

122 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 47.

123 Daryus Sayegan, Henry Corbin (Afak-1 Tefekkiir-i Manevi Der Irani Islim), cev. Bakir Perham (Tahran: Nesr i Pejuhes Ferzan
Ruz, 1387), 314.

124 Megin, “Zerdiigtilik ve Israkilikte insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev” 265.

125 Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk (Nigah-i Be Menabii Fikri-yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverds), 159.

126 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 53.

127 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 53-4.

138 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 424-25.

12 Mustafa Azmayis, Ba Firdevsi (Siiliiki Silfiyane Ta Didar-i Simurg), (Tahran: Intigarat-i Hakikat, 1380), 36.

130 Zara, Tebarname-yi Isrikiyan, 56-7.
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soyundan hurra sahibi, bilge Hum Keyhiisrev’e yardima gelir. Boylece ayn1 zamanda yasamis birden
fazla kisinin hurraya sahip olabilecegini gormekteyiz.!3!

Sithreverdi Keyhiisrev’i insan-1 kamil ve hakimi miiteellih modeli gérmesinden Otiirii onu
¢okc¢a on plana cikarir.’® Nitekim Hiisrevaniler ismini bile Keyhiisrev’den ilhamla kullanmigtir zira
Siihreverdi antik Iran’t Islam diisiince gelenegine ve bilhassa sfifilere baglamaktadir dyle ki
Keyhiisrev’i Feridun {izerinden Key{imers’in nesline baglar.'> Ayrica Keyhiisrev’'in Zerdiist'ten 6nce
yasamis oldugunu soyler.!3

Siihreverdi ikinci keyanin Keyhiisrev oldugunu, Keyhiisrev’in yiice kulluk haletinden &tiirii
gaybdan haber aldigini ve “kutsal baba” ile ittisal gerceklestirdigini yazar. Buna gore Allah’in ntiruyla
nirlanan Keyhiisrev yilice manevi alemlere c¢ikar ve ylice narlarin kendisine mukabelede
bulunmasindan o6tiirti keya hurrasint kazandigini ekler. Bu hurra iktidar ve yonetim tarafi agir
bastigindan digerlerini kendisine boyun egdiren bir tilsim gorevi gormektedir. Bu hurranin giicii
sayesinde asilerle de savastifini sOyler ve bu baglamda Efrasyab’it oldiirdiigiinii belirtir.13
Siihreverdi'nin burada kullanmis oldugu kutsal baba kavraminin Réhu’l-Kuds’a tekabiil ettigini
sOylememiz gerekmektedir.’ Siihreverdi'ye gore Keyhiisrev hem aziz hem de erdemli meliktir.
Sekinet mertebesine ulastig1 igin Keyhiisrev’in unsurlar iizerinde iradesinin bulundugunu séyler. Dini
Ogretilerle hemhal olmasindan 6tiirii celal niirlarinin Keyhtisrev’de ¢ok oldugunu ekler.1¥”

Siihreverdi Keyhiisrev’i insani zulmet karanliklarindan ¢ikarip aydinliga yonelten bir sahsiyet
olarak tanitir. Boylece Keyhiisrev gibi antik bir sahsiyetin irfani alana kanalize edildigi goriilmektedir.
Bu alan gegisinin anahtar1 bir bakima hurra kavraminda saklidir. Nitekim Ferildun’un Dahhak’a ve
Keyhiisrev ile Riistem’in Efrasyab’a karsi savas meydanlarinda kahraman bir sekilde vermis olduklar:
miicadeleler irfani bir perspektifle yorumlanip mana ile maddenin c¢arpismasi formunda
anlatilmaktadir.’®® Yine Siihreverdi sembolik-irfani risalesinde Efrasyab’i o6ldiiren kisinin Riistem
oldugunu ancak Riistem’in de Efrasyab karsisinda zor bir duruma girdigini ve bunun tistesinden
Simurg yardimiyla gelebildigini aktarir. Her ne kadar Efrasyab’1 ortadan kaldiran iki farkl kisi varsa
da her iki isimde de ortak olan nokta kotiiliikleri ile 6n plana ¢ikan Efrasyab ve metafizik aleme isaret
eden Simurg’dur.’® Keyhiisrev gorkem ve ihtisaminin zirvesinde iken mana aleminden kendisine
yapilan ¢agriya icabet eder. Boylece taht ve tacini arkasinda birakarak iilkesini terk eder ve ilahi olana
yonelir. Siihreverdi boylesi bir melikin asirlardir yeryiiziinde hiikiim siirmemis oldugunu sdyler.
Boylesi maddi ve manevi bir kahramanin cazibesine kapilan Sithreverdi onun Hakk’a yo6neldigini
soyledigi giine selam gonderir.!4

Siihreverdi'ye gore celal ve cemal nirlarini kendisinde cemeden Keyhiisrev bunlari keya
hurras1 sayesinde yapabilmistir. Keya hurrasim1 kazanabilmenin ise yedi sarti bulunmaktadir:
Diistinceleri melekit alemi ile saflastirmak, maddi lezzetlerde perhiz yoluna gitmek, gece namazlari
kilmak, ilahil mesaji bolca okumak, zihni latif diisiinceler ile arindirmak, nefsi bazi vakitler
neselendirmek, yiice dleme itaat ve miinacat.'¥!

131 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 62.

132 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 422.

133 Zara, Tebarname-yi f§rﬁkiyan, 67.

134 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
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135 Siihreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 156.

136 S{ihreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 158.

137 Siihreverdi, el—Elvﬁhu’l—fmadiyye (Hikmet Levhalari), 156.
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Yukarida tamis ndru ile ilgili bircok agiklama yapildi. Siihreverdi tamis niirunu elde edenler
arasinda Keyhiisrev'in de ismini zikreder.’? Nitekim antik Pehlevi metinlerine gore Keyhiisrev’in
heniiz diinya hayatinda iken tiba-1 tammi (goksel ikizi) ile miilakat ettigi ifade edilmektedir. Bununla
beraber bu goriisme ve miilakat ile ilgili kayitlara Sithreverdi’nin ulagmis olma ihtimali olsa da
glintimiize ulasan bir kaynagin bulunmadigini da ifade etmemiz gerekmektedir.'4

Sonug

Islam diisiince geleneginin 6nemli ekollerinden biri Israk felsefesidir ve bu ekol Siihreverdi
tarafindan ontolojik, epistemolojik ve etik boyutlariyla tesis edilmistir.

Siihreverdi kendi felsefesini bir ingddan ziyade ihya olarak gérmektedir. Nitekim kendisi Israki
felsefenin koklerini Hermes’e baglar ve hikmetin Hermes {izerinden Dogu ve Bat1 olmak {izere iki
farkli temel zeminde gelistigini belirtir. Bu felsefenin Bati kanadinda Asklepios, Emdedokles,
Pisagor(cular) ve Platon(cular) eliyle sembolik bir formda gelistigini beyan eder. Siihreverdi Dogu
yakasinda ve Irani zeminde ise Key(imers, Feridun ve Keyhiisrev eliyle ortaya ¢iktigimi ayrica
Zerdiistl Ogretiler formunda belirdigini soyler. Siihreverdi'nin Israk felsefesini ihya ederken
basvurmus oldugu bu kaynaklar onun ezeli hikmetin belli bir gelenege tabi olmadigini vurgulamak
istemesinin sonucudur. Bu bakimdan Israk felsefesinin hikmetin birligini ifade etmenin &zgiin bir
yorumu oldugu sdylenebilir. Nitekim Siihreverdi'nin kendisi de hikmetin tek bir yere ve sinirlanmis
bir zamana ait olmadigini beyan eder. Siihreverdi'nin antik Yunan ve antik Iran’dan zikrettigi isimleri
de bunun delili olarak gérmek miimkiindiir.

Siihreverdi 6zelinde Israk felsefesinin antik Iran kaynaklarinin goriiniimii, yaratic ile ittisal
etmis olan sahlarin goértiniimii konumundadir. Nitekim Keylimers profili hem antik Pehlevi
kaynaklarinda hem Isldim sonrasi dénem kaynaklarinda hem de Israk felsefesinde yaraticimin
Ogretilerine kulak veren, bunlari belli bir temele ve sisteme oturtan filozof-yonetici tipidir. Siihreverdi
Keytimers'ten énce insanligin zulmet karanliklarinda oldugu ve Keytimers ile Israki aydinlanmanin
ufukta belirmis oldugunu yazar.

Siihreverdi Keytimers'ten sonra Feridun'un benzer isler gerceklestirdigi soyler. Bununla
beraber Feridun ile Keylimers arasinda belirtiimemis bir zaman aralifi oldugu ve bu dénemde
yasamis olan bazi hakimlerin gevseklik ve adaletsizlik gostermelerinden oOtiirii metafizik giiciin
kendilerinden alindigimmi ve Feridun'un iyi isler gerceklestirmesinin neticesinde hurra olarak
nitelendirdigi metafizik giicii tekrar kazandigini ifade eder. Feridun Israk felsefesinde sarayina
¢ekilmis bir kral profilinden 6te bizzat koétiiler ve kotiiliiklerle miicadele eden bir kahraman siluetinde
de goriiniir. Buna gore Feridun elde etmis oldugu metafizik gii¢ ile zalim olarak nitelendirilen
Dahhak’1 yenmis ve memleketinde adaleti tesis etmistir.

Israki felsefedeki bir diger dzgiin goriiniim Zerdiistilik'tir. Zira Zerdiisti dgretilerdeki minu
(manevi) ve giti (maddi) kavramlarinin zaman igerisinde iki ezell varliga yani Ahuramazda ve
Ehrimen’e doniistiigiinii sOyleyen Siihreverdi bu ikici yapiy1 kabul etmez. Ona gore bu iki varlik ve
tanr1 anlayist ilhadi bir yapidir ve Gostasp sonrasi ortaya ¢ikmistir. Boylece Siihreverdinin zaman
igerisinde bozuldugunu sdyledigi antik Iran 6gretilerini tek yaratici ekseninde ve hikmet kavrami
cercevesinde yorumladig: goriilmektedir.

Siihreverdi'nin Key{imers ile baslatmis oldugu antik Iran diisiincesinde bir yap1 degisikligine
de dikkat ¢ekmis oldugunu belirtebiliriz. Zira hamasi edebiyat ve sdylemlerin irfani bir zemine
cekildigi goriilmektedir. Bu baglamda Efrasyab ile maddi miicadelesinde galip ¢ikan Keyhiisrev’in
kendi benligine ve nefsine yenilme korkusundan dolay1 goksel cagriya cevap vererek manevi olana

142 Sihreverdi, el-Megari ve’l Mutdrahdt (Rahha ve Goftuguha), 539, Muvahid, Sercesmeha-yi Hikmet-i fgrﬁk (Nigah-i Be Menabii Fikri-
yi Seyhi Israk Sahabeddin Siihreverdi), 158.

8 Riza, Hikmet-i Hiisrevini (Seyri Tatbiki-yi Felsefe ve Hikmet ve Irfan der Irani Bastan ez Zerdust ta Siihreverdi ve Istimrari an ta
Imruz), 430.
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yoneldigi yahut bir bagka ifade ile belirtilecek olursak hicret ettigi goriilmektedir. Maddi kétiiliigiin
alt edilmesinden sonra manevi olana yonelisin Hz. Peygamber’in sdylemlerinde Islam diisiince
gelenegindeki biiyiik cihada denk geldigi sdylenebilir. Bu sekilde Siihreverdi’nin antik Iran
diisiincesini Israki bir gercevede Islam diisiince ve irfanina dahil etmis oldugu ifade edilebilir.
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